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UvoD

Prorok plni zasadni metafyzickou funkci. Tak zni fundamen-
talni teze Avicennovy profétologie a jedno z hlavnich tvrzeni,
kterymi se v této studii zabyvam. Avicennovo opus magnum —
Metafyzika Sifa’ (Al-Ilghijat as-Sifé’) - konéi pojednanim o pro-
fétologii, coz jisté neni bez divodu. Role proroka se neome-
zuje na to, Ze lidem pfedava zjeveny zakon a zajistuje nejlepsi
moznou vladu v obci. Je pro lidi rovnéz vzorem dokonalos-
ti — a tato prorokova exemplarnost ma sviij zaklad v samotné
struktufe Avicennovy metafyziky.

Prorokiv intelekt, duse a télo ve svych vzdjemnych vztazich
vykazuji dokonalou korespondenci s intelektem, dusi a télem
desatera nebeskych entit, které podle Avicenny urcuji struktu-
ru kosmu. Intelekt proroka je shodné s odlouc¢enymi intelekty
plné zaméfen k tomu intelektu, ktery stoji ontologicky nad
nim, tedy k ¢innému rozumu. Prorokova duse je prostfednic-
tvim jeho obrazivosti plné vnimava k emanaci prystici z duse
nebeskych sfér, stejné jako je kazda nebeska duse vnimava
k emanaci prystici z téch nebeskych entit, které ji v fadu byti
predchazeji.> A pokud jde o prorokovo télo, je shodné s tély
nebeskych sfér dokonale disponovano k tomu, aby se mohlo
nechat formovat vlivem pramenicim ze své duse, stejné jako
se nebeska télesa bezezbytku podrobuji vlivu duse, ktera je
s nimi spojena. Prorokova duse je pak po vzoru dusi nebes-
kych sfér obdarena schopnosti ptisobit mimo své vlastni télo
i na vSechna ostatni téla a télesa.

Zprosttedkovatelstvi proroka — o némz Avicenna ve sho-
dé se zjevenim Koranu vyslovné uvadi, ze je to clovék, prosty
smrtelnik — v tiplnosti odhaluje nepferusenou navaznost, ktera
spojuje svét smysli se svétem nebeskym. Svét smysla — coz je

11



zcela posledni emanace toku, ktery prysti z prvniho princi-
pu — neni svétem vyhnanstvi, odtrZzenym od zdroje. Prorokova
pritomnost a jim ztélesnnovana noetickd, psychicka a eticka do-
konalost jsou pro lidi znamenim, Ze ndvrat je uskutecnitelny
a cesta vedouci k nejzazs$imu zdroji neni uzaviena.

Prorokova piitomnost mezi lidmi nevyplyva z emanace, kterd
by z Boha coby Prvopocatku prystila s pfirozenou nutnos-
ti. Prameni z Boziho rozhodnuti a je pfimocate spjata s Bozi
prozietelnosti, gadar. V Metafyzice Sifd’ Avicenna jasné vyhla-
$uje, Ze prorok je jednim z dard, které Bozi prozietelnost sky-
ta lidem, a nepochybné tim nejcennéj$im. Toto Avicennovo
tvrzeni nelze jen tak piejit a vymluvit se na to, ze v emanacio-
nistické soustavé, jakou persky myslitel zastava, se jednotlivec
zkratka nemutze stat predmétem Bozi prozietelnosti. Vezme-
me-li vySe podanou tezi vazné, dovede nés k reinterpretaci
celého Avicennova systému, pficemz voditkem se ndm stane
myslenka, Ze Bozi prozfetelnost ma za pfedmét jednotlivinu,
nebot rozhodla o prorokové existenci a po jejim rozhodnuti
nasledoval prevod této existence do aktu. Mame-li pochopit,
jak mize byt Btth — ryzi intelekt (‘ag/ mahd), ktery sdm sebe
navéky rozumové chape — nejzazsim zdrojem rozhodnuti, kte-
ré se néjak vztahuje ke smyslovému svétu vzniku a zaniku, je
nutné nové promyslet funkci, kterou v Avicennové metafyzice
plni duSe nebes.

Vyklad fundamentalni zprostiedkovatelské funkce, kterou
vykonavaji duse nebes, persky filosof podava v X. knize Me-
tafyziky Sifd’ &ili tamtéz, kde objastiuje svou profétologii. Duse
nebes, pfidruzené k téléim, jsou diky tomu opatieny obrazi-
vosti, ¢imz Bozi prozietelnosti dovoluji rozprostrit se az ke
svétu smysld. DuSe nebes jsou s to vzit v potaz jednotlivinu
v celé jeji slozitosti: pojimaji — Avicenna zde uziva terminu
tasawwur — vicero moznosti a voli existen¢ni uskuteénéni té
nejlepsi (al-aslah). Proto se prozietelnost uskute¢iovana pro-
stfednictvim dusi nebes neodviji od slepé a netiprosné pfiro-
zené nutnosti.

Tytéz duse také emanativné ovliviiuji lidskou vali a fidi lid-
ské skutky, ¢imz utvareji podminky pro piedzjednanou harmo-
nii mezi odménami a tresty na jedné strané a lidskymi skutky
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na strané druhé. Svét smyslt neni svétem vzeslym z Ciré na-
hodilosti ani podrobenym netiprosné a mechanické nutnosti,
nybrz je to svét, v némz kond ,moralni“ prozfetelnost — a tu
je nutné odlisit od absolutni nutnosti v tom, Ze nechavd ze
dvou moznosti vzdy vzejit tu lepsi. Zprostiedkovatelstvi ne-
beskych dusi tak Avicennovi dovoluje rozvinout origindlni
nauku o Bozi prozfetelnosti, kterd buduje filosoficky zaklad
pro teologické pojmy gadd’ a qadar.

S Avicennovou naukou o Bozi prozfetelnosti je neodluc¢né
spjata jeho profétologie. Lidské skutky jsou vedeny Bozi pro-
zietelnosti a etické normy podle Avicenny nejsou plodem teo-
retického mysleni. Jak na$ autor dokazuje ve svych logickych
pojednanich, etické normy patfi mezi chvalyhodna minéni,
v dtsledku ¢ehoz nemohou poslouzit za premisy diikaznich
sylogismi: jejich jedinym zdkladem je pfitomnost ve v§eobec-
ném povédomi, a filosof je tedy nemtize prokazat intelektem.
Tyto normy zjevuje Bith prostfednictvim andélt prorokovi —
pficemz Avicenna pojima nebeské duse, intelekty a téla jako
ekvivalent onéch andéld, o nichz je fe¢ v Koranu. Prorokovi
pfipada tkol lidi vést a prorockym vedenim se uskuteciiuje
Bozi pecujici pastorat: piitomnost proroka mezi lidmi je diika-
zem, ze Btih lidi neponechéava jejich vasnim a vede je tak, aby
se k nému mohli vratit.

Etické normy, pfedavané prorokem, lidem dovoluji nepte-
nechat télu vladu nad dusi a brani jim zabfednout do moralni
$patnosti. Spatnost vii¢i druhym je tedy predeviim $patnos-
ti viiéi sobé samému, pii niz se pfevraceji vztahy dominance:
navrch ziskavaji dychtivost a vznétlivost, sily, jez rdousi vzlet
rozumové duge. Clovek, u n¢ho? k takovému zvratu doélo,
neni s to poc¢inat si vii¢i svym spoluobcantim jinak nez nespra-
vedlivé, nebot mu zélezi vyhradné na uspokojovani vlastnich
pudt. Spravedlnost je tedy ctnost, ktera se na prvnim misté
pésti v sobé samém: tim, ze ¢lovék vlastnim rozumovym mo-
hutnostem navrati nadfazenost, kterou zasluhuji. Podany po-
pis dovoluje pochopit, proc¢ se Avicenna vénuje otazce moralni
$§patnosti jak v traktatech k etice mladeze (al-Birr wa-l-ithm, al-
-Achldq), tak v komentarich ke Koranu (k suram , Lidé“ a ,,Zafe
jitfni“) a v politickych pojednénich (jako je zavére¢na kapitola
Metafyziky Sifd").
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Etické sejiti na scesti vede k metafyzickym dasledkdm, je-
likoZ v sobé obnasi eschatologické souvislosti. Politicky Zivo-
taschopna obec existuje jediné tehdy, pokud jsou pudy jednot-
livce zkroceny tak, aby pfipoustély uskutectiovani obecného
zajmu. Lidé pfenechani sobé samym napospas nemaji gnoze-
ologicky zadnou moznost, jak etické normy urcit. Spole¢ny
Zivot — a potazmo pieziti lidského druhu (jelikoz lidé nemo-
hou zit jinak nez ve spole¢nosti) — jsou zavislé na poutu mezi
Bohem a lidmi, jak je ztélesnéno osobou proroka. V etické
a politické oblasti tak znovunachazime tvrzeni o nerozborném
poutu, které u Avicenny spojuje clovéka s Bohem. Prekonat
své nizké pudy a zit ve vzdjemném souladu lidé mohou jen
diky nabozenstvi a jeho kultickym tkontm. Neni tedy spasy
mimo obec a neni obce hodné toho jména, jejimz zakladem by
nebyl zjeveny Zakon.

Jediné autenticky zdkonodarce miize zajistit, aby se obec na-
misto ¢isté utilitarniho sdruzovani opirala o opravdové spolec-
né dobro. Zjeveny Zakon ma piedevsim za cil zajistit spasu duse,
za druhé pak dovolit ustaveni ctnostné obce. Etika a politika
jsou u Avicenny nerozlucné spjaty. Toto teoretické stanovisko
ma zietelny dopad na jeho profétologii, jelikoz prorok je tim,
kdo pfedava mravni zakon: zakon, bez néhoz spole¢na ¢ili poli-
ticka existence neni mozna. Prorok je tedy rovnéz garantem po-
litického zivota. Zakon, ktery obdrzel diky zjeveni, je pojivem,
které upevnuje spolecny zivot a zajiStuje v obci fad. Pramenem
této provazanosti etiky a politiky jsou vedle specificky mus-
limského pojeti prava (Sari'a) téz Platénovy Qdkony a Ustava.?

Zjeveni podle Avicenny nenf pouhym odhalenim pouta, jez
spojuje Boha s ¢lovékem; lidem svéfeny dar Zakona ¢ili moz-
nost ¢lovéka komunikovat se svym Stvofitelem je predevsim
tim, co lidem dovoluje zalozit vpravdé etickou obec. Tento
Zakon, ktery do sebe pojima i ¢asovou a eschatologickou di-
menzi lidského zivota, se chape jako jediny dokonaly Zakon,
jehoz hodnota pievySuje vSechny ostatni zakony. Zahrnuje
veskeré praktické podrobnosti od kodifikace snatkt a rozvo-
dt az po pfipravu na posmrtny zivot. Dovoluje ¢lovéku vést
dobry zivot zde na zemi a pfipravit se na Zivot na onom svété.
Pravé diky této podvojnosti lze Sari ‘u oznacdit za dokonaly Za-
kon. Zadny jiny zékon, vymysleny lidskym zékonodarcem, by
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tyto dva aspekty — které jsou pfitom v lidském Zzivoté neroz-
lu¢né — nedokazal spojit. Jediné $ari ‘a proto dovoluje zalozit
ctnostnou obec.

METODA

Vyse nacrtnutd stanoviska se ostfe rozchazi nejméné se dvé-
ma etablovanymi odbornymi vyklady Avicennovy nauky
o proroctvi. Prvni vyklad chape funkci proroka vyhradné pri-
zmatem toho, co odbornici pocinaje prukopnickym clankem
A. Elamraniho-Jamala* oznaduji za ,,tfi modality proroctvi®,
druhy vyklad pak minimalizuje relevanci posledni, desaté
knihy Metafyziky Sifa’. S vyjimkou Ch. Butterwortha,® ktery ji
podrobil peclivému studiu, ji jen velmi malo avicennovskych
specialist@i viibec vénovalo pozornost.

Za sebe jsem naopak presvédcena, ze podrobné studium po-
sledni knihy Metafyziky Sifa’ skyta kli¢, pomoci ného? Ize funk-
ci proroka obdafit jeji autentickou dimenzi — metafyzickou,
noetickou, etickou a politickou soucasné. Studium X. knihy
Metafyziky Sifé’ nam dovoluje predvést tésnou souvislost, ktera
nauku o proroctvi poji s naukou o prozietelnosti. Dovoluje
nam pochopit, pro¢ se analyza proroctvi dala provést az v sa-
motném zavéru metafyziky. Vazbu mezi smyslové vnimatelnym
a inteligibilnim svétem lze pochopit jediné diky nauce o Bozi
prozretelnosti. A tato nauka si zase — vedle kosmologie zaloze-
né na ontologickém rozliseni mezi o sobé nutnym a o sobé moz-
nym — zada komplexni nauku o prvotni a druhotné kauzalité.

Chceme-li Avicennovu nauku o proroctvi adekvatné po-
chopit, je nutné vzit zavéreénou knihu Metafyziky Sifd’ vainé,
nasledovat Avicennu v rtiznych etapach jeho tvahy a ukazat,
jak teze o zprostiedkovatelské funkci nebeskych dusi — nepo-
stradatelna pro nauku o prozfetelnosti a vylozend v této zave-
re¢né knize spisu — zavrsuje rozbor Bozi prozretelnosti, ktery
autor podal v knize osmé, stejné jako se etickd nauka desaté
knihy navazné priclenuje k tvaham o navratu v knize devaté.
Zaroven si to zada promyslet nauku o tfech modalitach proroc-
tvi jen jako jednu slozku komplexni profétologie: slozku, na
kterou celou Avicennovu nauku nelze redukovat, nema-li ndm
uniknout jeji metafyzicka dimenze.
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PRVNI CAST
PROROCKE ZPROSTREDKOVAN|
INTELEKT, OBRAZIVOST, TELO



I. METAFYZICKA FUNKCE ZPROSTREDKOVANI

Ve Svdtecnim listu o ndvratu Avicenna prohlasuje, ze kdyby Bih
své vnuknuti a svétlo udélil vSem lidem, bylo by prorokovo
zprostiedkovatelstvi (wisdta) zbyteéné:

Véru, kdyby Btih povéfil posla (rasiilan) mezi posly dorucit prav-
dy ohledné téchto véci [tj. pravd spjatych s tawhidem]| obecnému
lidskému mnozstvi (al-déumhiir min al-dmma), jehoz pfirozenost je
hrubd a jehoZ obrazivost (awhdm) je spjatd vyhradné s pfedméty
smysld, a kdyby bylo ulozeno, ze duse vSech lidi bez vyjimky mtze
tyto pojmy cvikem pochopit, pak by tim zidal cosi nemozného
a chtél by po lidech vykonani ¢ehosi, ¢eho nejsou mocni - leda by
tyto pojmy nahlédli diky bozské zvlastnosti (chdssija ildhija), vys$si
moci (quwwa ‘ulwija) a nebeskému vnuknuti (ilhdm samdwt), v kte-
rémzto piipadé by se bez zprostiedkovatelstvt (wisdta) Posla bylo mozno
obejit a jeho dar (tablighihi) by byl zbytecny.

(Risdla-l-adhawija fi amr al-ma’dd, ed. Lucchetta, s. 57-59)°

Pro pochopeni funkce proroka v Avicennové mysleni jde
o smérodatny vyrok. V Avicennové metafyzickém systému ma
pohyb vychéazeni, ktery prysti z Prvopocatku, a pohyb obra-
tu — ktery se zapoc¢ina v sublunarnim svété a v Prvopocatku se
zavrS$uje — svou osu ve zprostfedkovatelské postavé proroka,
ktery je proto, jak si hned pfedvedeme, obdafen zasadni me-
tafyzickou funkci.

V metafyzickém vychazeni, které zapocina v ryzi jednoté
Prvopocatku a dospiva az k roztfisténé mnohosti svéta smys-
14, plni zprostfedkovatelské bytosti klicovou roli. Kosmologie
tohoto druhu by byla nemyslitelnd bez zprostfedkovatelské
funkce duchovnich substanci, tedy odloucenych intelektt
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a nebeskych dusi, které Avicenna stavi naroven andélim. Svét
nebes se skldda z nebeskych inteligenci, dusi a tél. Jeho struk-
tura je hierarchicka a objasiiuje vyvozenost mnohosti z Jedna.
Nebesky svét intelektti a dusi je obdafen zprostiedkovatelskou
funkci, jez je nezbytna pro proces vychazeni prameniciho
v Bohu - Prvopocatku vseho jsouciho — a dospivajiciho az
k ¢lovéku a svétu smysli. Tato funkce v dynamice vychazeni se
druzi k jiné, stejné nezbytné: andélé prendseji do ontologicky
niz§ich fada vlastni bozské poznani. Toto od andéld piijaté
poznani dovoluje lidem obratit se k bozskému svétu a dychtit
po névratu (al-ma'dd), ktery jako jediny udili lidskému Zivotu
jeho plnou distojnost, nebot ten se takto stava odlouéenou
duchovni substanci, v niz se odrazi krasa inteligibilniho sv¢-
ta, a pfipodobnuje se nejvy$sim andélim nebeské hierarchie.’
Tento postup k dokonalosti, jimz se lidska existence vyznacu-
je, by se bez zprostiedkovatelstvi nebeskych entit vitbec ne-
mohl rozebéhnout. Jde proto o zprostfedkovatelské entity par
excellence,® bez nichz by proces vychazeni ani proces obratu
nemohl nastat.

Ve shodé¢ se zdsadou ,,Z Jedna prysti jen jedno® ma Avi-
cenna za to, ze z Boha coby Prvopodatku miize emanovat jen
jedno jsoucno, prvni intelekt. Prvopocatek, jenz je ryzi a ne-
dilnou jednotou,!® nemtize byt pfimou pii¢inou rozmanitosti
nebeskych a sublundrnich jsoucen. Prvni zapfic¢inéné se tak
tim, jak se obraci ke zdroji svého byti ¢ili Bohu, ocita na po-
c¢atku sledu inteligenci, dusi a sfér, jez zaplnuji kosmos. Na
rozdil od Boha neni prvni zapfi¢inéné zcela jedno a absolutné
nedilné. Vykazuje ontologicky defekt: samo ze sebe je mozné,
z Boziho zasahu je nutné. Tato ontologicka puklina je prame-
nem mnohosti ve stvofeni. Vyvstdni mnohého umoznuje dia-
lektika napjatd mezi nutnym a moznym. Prvni intelekt neboli
prvni zapficinéné inteligibilné nazira Boha jako zdroj svého
byti — a tato intelekce zplodi jiny, jiz druhy intelekt, jenz
bude odloucenym hybatelem nasledujici sféry stalic. Kromé
toho vSak prvni intelekt podvojnym pohybem reflexe nazira
i sebe sama — jakozto jsoucno skrze Boha nutné (touto inte-
lekci plodi dusi bezhvézdné sféry, jiz je odloucenym nehyb-
nym hybatelem) a o sobé mozné (pifi¢emz pochopenim své
fundamentélni ontologické deficience plodi télo bezhvézdné
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sféry). Taz dialektika se opakuje na tirovni druhého intelektu
¢i druhé inteligence, kterd takto plodi jednak dusi a télo své
vlastni sféry, jednak treti inteligenci, inteligenci Saturnu -
a tak dale az po devétou, lunarni inteligenci, ktera kromé své
vlastni duSe a své vlastni sféry plodi téz posledni z Boha vyply-
nuvsi inteligenci. Ta je jiz od nejzazsiho zdroje, v némz poc¢ina
vSechno stvoreni, vzdalena pftili§ a dusi ani télo nové sféry jiz
neplodi. Je zdrojem substancialnich forem, jez inheruji v latce
a z nichz se sklada sublunarni svét. Tato v poradi vychazeni
posledni nebeska inteligence neboli ¢inny intelekt" rovnéz
plni fundamentalni noetickou funkci, nebot pravé z ni prysti
inteligibilni formy, které lidem dovoluji zakouSet teoretické
mysleni. V tomto emana¢nim schématu zavisi mira substanci-
alni dokonalosti kazdé odloucené inteligence na jeji blizkosti
k Prvopocatku.'

Avicenna na rozdil od Aristotela nechdpe Boha jako prvni-
ho nehybného hybatele, ktery zptisobuje rotace nebes. Uloha
nebeského hybatele je prenesena na prvni inteligenci. Avicen-
na pojima Boha jako radikdlné transcendentni bytost, ktera
je sice pfedmétem touhy odloucenych inteligenci, avsak neni
hybatelem veskerenstva.’® Pivodcem neustalého obihani kulo-
vého télesa jsou odloucené intelekty ¢ili inteligence. Pfi¢inou
nebeskych cykloforii, tj. krouzeni nebeskych sfér, jsou nebeské
duse." Kazda nebeska duse touzi po té odloucené inteligenci,
z niZ emanaci prysti, a tato touha strhava télo, jehoz je duse
substancialni formou."® Kazda nebeska duse je tak proximat-
nim hybatelem svého téla — nebeského télesa — diky tomu, ze
poznava zménu a ma predstavu jednotlivin.!® Podle Avicenny
ma nebeska duse k vlastnimu télu podobny vztah jako nase
zivoc¢isna duse k télu naSemu."”

Avicennova kosmologie je tedy angelologii, nebot persky
filosof ztotoznuje nebeské intelekty, nebeské sféry a nebeska
télesa se tfemi rtznymi kategoriemi andéli: ryze duchovni
and¢lé jsou odloucenymi intelekty, psychicti andé¢lé jsou du-
$emi nebeskych sfér a télesni andélé jsou nebeskymi télesy.'s
V Listu o rozdéleni rozumouvych véd (Risdla fi agsdm al-ulim al-
-‘aglija) Avicenna slu¢uje zkoumani andéld - jez bezprostied-
né nasleduje po zkoumani Boha a jeho jednoty — se studiem
metafyziky. Avicennova angelologie rozlisuje riizné kategorie

20



andéld. Jedni jsou tvory, ktefi maji k Bohu nejblize, protoze
z ného bezprostiedné vzesli: to jsou cherubini (al-mald’ika
al-kardbijin). Na druhém stupni, ktery za prvnim zaostava di-
stojnosti, stoji andélé zodpovidajici za nebesa (al-muwakkala
bi-samdwdt): to jsou nositelé Tranu' (hamalat al-ars), sprav-
cové piirody (mudabbirdt at-tabi‘a), povéteni v§im zplozenym
ve svété vzniku a zaniku (muta‘ahhiddt ma jatawallad fi dlam
al-kawn wa-l-fasid) >

Hierarchie nebeskych entit ustavuje posloupnost nutnych
zprostiedkovateld mezi lidskou realitou a Prvopocatkem.
Nebesky svét se svou trojici hierarchickych stupnii (intelek-
ty-inteligence, duse, nebesa) piedchazi emanaci lidskych dusi
a vysvétluje vyvozeni mnohosti z absolutni jedinosti Boha. Od-
loucené inteligence tvoii kategorii ontologicky nadiazenych
andéli. Posledni z nich, Avicennou stavéna naroven ¢innému
intelektu,? jak jej chapou filosofové, vykonava dvé fundamen-
talni funkce: vyléva do latky substancialni formy a osvétluje
lidsky intelekt tak, aby piesel z potence do aktu. Duse sfér
¢ili ,,andélé zodpovidajici za nebesa“ jsou povéfeni pohybem
nebes i zajistovanim fadu v sublunarnim svété.

Avicenna si zprostiedkovatelskou funkci téchto nebeskych
entit jasné uvédomoval. Dava to najevo zvlasté v Listu o rozdeé-
lent rozumovych véd, kdyz popisuje paté rozdéleni metafyzické
védy nasledovné (kdhirska edice, s. 113):

Paté rozdéleni spociva v poznani podfizenosti nebeskych i pozem-
skych télesnych substanci oproti substancim duchovnim, z nichz
nékteré jsou piisobici a hybné, zatimco jiné rozkazuji (é¢mara) a pte-
dévaji od Pana svétti jeho zjeveni a ptikazani (wahjihi wa-amrihi).
Spociva v diikazu sepéti pozemskych véci s vécmi nebeskymi, sepé-
ti téchto s konajicimi andély, sepéti téchto s andély-posly, obdare-
nymi pfedstavou (al-mald’ika al-muballigha al-mumaththila), a sepé-
ti veskerenstva s ptikdzanim (bi-l-amr), které nemize byt nez jedno,

jako je jedno mziknuti oka.

Metafora mziknuti oka vyjadiuje, ze Bozi fad je jeden a oka-
mzity. Andélé, diky nimz se tento fad sdili v Gcasti, jej zdroven
Xt o Vi o . e oy . L

$tépi a prizplisobuji mnohacetné realité svéta vzniku a zaniku.
V Metafyzice Sifé’ X,1 Avicenna oznaduje nebeské duge za nepo-
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stradatelné zprostfedkovatele, bez nichz by se Bozi prozietel-
nost nemohla rozprostiit po sublunarnim svété.”
Bozi prozretelnost se projevuje ve dvou aspektech, jak je
zachycuji teologické pojmy gadd’ a gadar:*
Pozemska pfi¢ina ma za ti¢el pficinu nebeskou a pravé spojeni toho
vSeho pfinucuje k existenci ville. Pokud jde o ndhodu, ta pochazi
ze soubéhu téchto piic¢in. Kdyz véechny udalosti rozeberes, spoci-
vaji na principech, které je ¢ini nutnymi a které vychazeji z Boha,
budiz veleben. Uradek (al-gadd’) Boha, budiz veleben, je prvnim
a prostym mistem, kam jsou véci kladeny. Rozhodnuti (at-tagdir) je
tim, k ¢emu uradek postupné sméiuje, jako by se jednalo o vynu-
cené sdruzovani prostych véci, které jsou — nakolik jsou prosté —
spjaty s bozskym tradkem a prvnim ptikazanim.
(Ilahijar X,1 [439,14-440,2])

Mame-li pochopit, jak se Bozi prozietelnost uplatiuje, je tfeba
prozkoumat, jak se gadd’ a gadar sladuji tak, aby i ten nejdrob-
néjsi tvor mohl byt pfedmétem Bozi prozietelnosti. V ramci
této filosofické teologie Avicenna chdpe proroka jako dar Bozi
prozretelnosti. Jak si ukazeme nize, udili mu ve svété smysla
fundamentalni zprostredkovatelskou funkci: proroktv intelekt
i jeho psychické a hybné schopnosti jsou dokonale vnimavé
k emanaci, jez prysti z nebeskych entit, takze sama jeho exi-
stence odhaluje projevovani Bozi prozietelnosti mezi lidmi.

K otazce viz nize, s. 108-117.
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Il. PROROK JAKOZTO DAR BOZi PROZRETELNOSTI:
NACRT NAUKY O DRUHOTNE KAUZALITE

Avicennova profétologie se s plnou silou ukaze jediné tehdy,
pokud ji vylozime z perspektivy Avicennovy nauky o Bozi
prozietelnosti. Teprve toto zaclenéni nalezité pfedvede meta-
fyzickou dimenzi prorokovy etické a politické funkce i nauky
o tfech modalitich proroctvi® — totiz to, Ze prorok je obdaten
intelektem plné vnimavym k darim ¢inného intelektu, je obda-
fen obrazivosti vnimavou ke skytani obraz, jez jsou predmé-
tem obrazivosti niz$ich nebeskych andélti, a ma mocnou dusi,
jez je schopna pusobit nejenom na jeho vlastni télo, ale i na
tél(es)a jind, stejné jako nebeské duse ptisobi na pozemskou
latku.

Prorok je darem, ktery Bozi prozietelnost dava lidem, a di-
sledkem Boziho milosrdenstvi. Neni vSak nijak samozfejmé,
jestlize se to tvrdi v ramci metafyzického systému, ktery Boha
chépe jako ryzi intelekt, jenz rozumové nazira sim sebe a ob-
last jednotlivého zna jen natolik, nakolik je jeji pfic¢inou.

Ve filosofické obhajobé prorokovy pozice jakozto tcinku
Boziho milosrdenstvi a existence fenoménd, o jejichz pravdi-
vosti svéd¢f vira (naptiklad ospravedInéni ptimluvnych mod-
liteb nebo prospéchu, ktery véiici cerpa ze svatych mist), Avi-
cenna vyuzije originalni pojeti kauzality. To nyni podrobné
prozkoumame. Avicennova koncepce je inspirovana naukou
o druhotné kauzalité, jak je vylozena v Knize o cirém dobru. Avi-
cenna ji vSak pfepracuje a pfizptusobi své angelologii. V kapi-
tole, ktera se v X. knize Metafyziky Sifé’ vénuje proroctvi, filosof
jasn¢ prohlasuje, ze prorok je darem Bozi prozietelnosti:

Potfebnost (al-hddéa) tohoto ¢lovéka k tomu, aby lidsky druh pre-
trval a uvedl svou existenci plné do aktu, je proto naléhavéjsi nez
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potteba ospravedlnujici vyraseni chloupkt tvoticich obodi a fasy ¢i
klenuty tvar chodidel i mnoho dalsich véci, které nejsou pro lidské
preziti nutné, avsak jsou pro né pfinejmensim prospésné. Lec exis-
tence zbozného ¢lovéka (al-insdn as-sdlik), tak aby stanovoval ziko-
ny a rozdilel spravedlnost, je (jak jsme uvedli vy$e) mozna. Je pro-
to vylouceno, aby prvotni prozietelnost (al- ‘indja al-iild) vyzadovala
druhotadéd dobrodini, jako je vyraseni o¢nich fas, a nevyZadovala
ta, jeZ jsou pro né zdkladem (ussuhd). Stejné tak neni mozné, aby Pr-
vopocatek a po ném andélé znali druhotna dobrodini, ale ne jejich
zaklady; ani aby neexistovalo to, co Prvopocatek co do fadu dobra
zna jako néco, ¢eho existence je mozna, ale ¢eho uskute¢néni je
nutné s ohledem na piipravu (famhid) fadu dobra. VZdyt jak by bylo
mozné, aby véc tohoto druhu neexistovala, zatimco to, co na jeji existenci
zdvist, jelikoZ je na ni zalozeno, existuje? Je tedy nutné, aby existoval
prorok (nabi), a je nutné, aby to byl ¢lovék [tj. prosty smrtelnik];
rovnéz je nutné, aby mél zvlastnost (chusisija), jiz nejsou obdateni
jini lidé, tak aby si lidé mohli uvédomit, Ze v ném je cosi, ¢im oni
obdafieni nejsou a ¢im se od nich odlisuje. Uskutecnuje tedy zazra-
ky, o kterych jsme mluvili.

(Ilahijar X,2 [441,15-442,8])

Nutnost prorokovy existence Avicenna diirazné deklaruje téz
v Knize vedent:**

Je pottebi nékoho, kdo se ode vsech lidi odliSuje zvlagtnimi vlast-
nostmi, jez maji za dusledek, Ze se mu lidé podrobuji. Je také potre-
ba, aby tento ¢lovék druhé lidi slibem a vyhrtizkou zavazoval nasle-
dovat jeho vzor, aby je véechny mél k poznani Stvofitele a navedl
je k poznani, co jest, v co je tfeba doufat a ¢eho je tfeba se obavat.
Je potteba, aby jim ulozil povinnosti, diky nimz si, jsou-li vytrvali,
vzpomenou na odmény a tresty a také na ného, kdyz zemfte. Nesta-
ne-li se to, pak rychle zapomenou na néj samého i na to, co stano-
vil jako Zakon. To viechno je intelektivné nutné a co do existence
mozné. Existence vSak nasleduje intelekci. Tedy proroctvi, které je
pticinou trvani existence lidského druhu, existuje. Nebyt jeho, ne-
bylo by ¢lovéka.

(Kitdb al-hiddja, ed. ‘Abdubh, s. 299)
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Ke specifi¢nosti proroka a k moralnim a politickym disledktm
této pasaze se zevrubné vratime. Zde nds zajima tvrzeni, ze
prorok jakozto jedinec je i¢inkem Bozi prozfetelnosti:

O co vice zasluh by mél ten, kdo vi, Ze je prorok seslan Bohem,
budiz veleben; ze je jeho vyslani vynuceno Bozi moudrosti (wa-
-wddzib fi al-hikma al-ildhija irsdluhu); ze ve, co zakonodarné stano-
vuje, bylo jediné tim, k éeho ustanoveni ho donucuje Btth (wa-an-
na dzami‘ md jasunnahu fa- innamd huwa mimmd wadZaba min ‘inda
[-ldhi an jasunnahu); a Ze vSe, co ustanovi, pochdzi od Boha, budiz
veleben.

(Ilahijar X,3 [446,9-11])

V metafyzickém systému, jaky zastava Avicenna, nemuze byt
nic, co pfislusi k nizsi ontologické vrstvé, pifimym predmétem
aktivity substanci pfislusejicich k vy$sim ontologickym vrst-
vam.” Presto Avicenna jednoznacné tvrdi, ze Bozi prozietel-
nost, jez bdéla nad tim, aby lidské bytosti obdatila fasami
a nozni klenbou, tak aby jim usnadnila pohodIné;si existenci,
nemohla mezi nimi nezajistit pfichod ¢lovéka, jako je prorok,
ktery lidem slouzi za vzor a ptinasi zjeveny Zakon, jenz jim
teprve dovoluje utvorit spolecenstvi, a tedy existovat — jelikoz
mimo Zivot ve spolecnosti ¢lovék nema jak zit. Vyvstava tak
pred nami problém, zda se dd blize urcit, jak mtize byt prorok
jakozto jedinec pfedmétem Bozi prozietelnosti.

Nejuplnéjsi vyklad Avicennovy profétologie obsahuje zavé-
re¢na, desata kniha Metafyziky Sifd’.% Jeji ivodni kapitola viak
nese zarazejici nazev. Prozkoumejme ho bliz: ,Kratka promlu-
va o pocatku a navratu, o inspiracich a snech, o vyplnénych
ptimluvnych modlitbach, o nebeskych trestech, o stavech pro-
roctvi a o stavu astrologickych pfedpovédi.“ Na prvni pohled
nas znepokoji, ze Avicenna stavi na shodnou rovinu otazky,
kterym pfitom v jeho metafyzickém systému nendlezi shodna
dilezitost. V ndzvu jsou tak — v pofadi, jez se zda nahodilé -
nakupeny zminky o eschatologii a o proroctvi, o moznosti vy-
plnéni pfimluvnych modliteb? a o vyznamu astrologie.

Pozorné ¢teni kapitoly nam nicméné dovoli pochopit, co
vlastné tyto rozmanité otazky spojuje, a obhajit, pro¢ se o nich
pojednava na shodné roviné. Avicenna tu de facto rozviji ori-
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ginalni nauku o kauzalité, kterd mu dovoluje objasnit nato-
lik riznorodé fenomény, jako jsou sny a inspirace, vyplnéni
pfimluvnych modliteb ¢i moZnost posmrtného trestu a odmé-
ny. Zaroven mu tato nauka dava moznost hdjit nazor, ze je
proroctvi pfimym dudisledkem Bozi prozietelnosti. Avicennova
komplexni emanacionisticka soustava umoznuje interakci riiz-
nych ontologickych rovin: roviny odloucenych intelektd, rovi-
ny nebeskych dusi a roviny nebeskych téles. Jednoznacné se
zde akceptuje kauzalita odloucenych intelektd, totiz kauzalita
¢inného intelektu, darce forem. Soubézné s touto kauzalitou
Avicenna ustavuje druhotnou kauzalitu nebeskych dusi, kte-
rou vyslovné chape po vzoru psychosomatického vlivu.”

Na vyklad této nauky se nyni zaméfim, pficemz se budu
tésné drzet prvni kapitoly X. knihy Metafyziky Sifd’. Zazniva
v ni vyrazné novoplaténsky tén. Avicenna zacina dukazem,
Ze existence, jejimz zdrojem je existence Prvopocatku, s tim,
jak se od Prvopocatku vzdaluje, neustdle upada. Prvnim stup-
ném po Prvnim pocatku je stupen duchovnich andéld od-
loudenych od veskeré latky a zvanych ,intelekty®; nasleduje
stupenl duchovnich andélt nazyvanych ,,duse” a oznacenych
za ,¢inné andély“ (al-mald’ika al-amala); a pak stupeti nebes-
kych téles, z nichz néktera jsou uslechtilejsi nez jina, az je
nakonec dosazeno posledniho z nich. Po téchto nebeskych
jsoucnech nadchazi existence latky, jez do sebe pojima formy
pfipoustéjici vznik a zanik. Na prvnim misté se odiva formami
Ctverice zivll a poté se pozvolna pozveda v fadu byti, kdyz
pfijima formy nezivych kompozit a poté formy odusevnélych
bytosti, z nichz tou nejvznesendéjsi je clovék. Nejvznesenéjsim
z lidi, pokraduje Avicenna, je tedy ten, jehoz duse se jednak
zdokonali tak, aby se stala intelektem v aktu, ale ktery ma téz
mravnost dokonalé ctnosti; a nejdokonalej$im z téchto lidi je
prorok. Poradi vstupu do existence je v nebeském a pozem-
ském svété obracené: tam pocind mezi intelekty a sestupu-
je k télim, zde zacdina tély a vrcholi v intelektech, pri¢emz
nejvyssim stupném uskutecnéni intelektu je stupen prorocky.
Avicenna piipomina, Ze substancialni formy, které uvadéji 14t-
ku do aktu, prysti z nebeskych principti. Udalosti se ve svété

Otazce se vénujeme nize, s. 29 nn.
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vzniku a zaniku déji diky vzajemnym soubéhtim (musdda-
mdt)" aktivnich nebeskych mocnosti (al-giwd al-fa“dla as-sa-
mdwija) a diky pasivnim pozemskym potencim (al-munfa‘ila
al-ardija), které se ubiraji nasledné (tdbi‘a) za soubéhy aktiv-
nich nebeskych mocnost{.?

Nato Avicenna vysvétli, jakym zplsobem tcinky nebeskych
mocnosti pusobi na télesa, ktera stoji pod nimi, totiz na rovin¢
sublundrniho svéta. Vypocitava tfi zptisoby piisobeni téchto
ucinkti: (1) Prvni nastava, kdyz nebeské mocnosti ptisobi na
sublunarni svét, anizZ by do toho jakkoli zasahovaly pozem-
ské priciny; (2) druhy spociva v konjunkci ti¢inkti nebeskych
mocnosti spojenych s aktivitou pozemskych potenci a s inte-
rakci mezi nimi anebo také s Géinky psychickych mohutnos-
ti; (3) tieti s sebou nese nasledujici propojeni s pozemskymi
potencemi: duse nebeskych tél(es) ptisobi na jednotlivé véci
diky aktu poznani, ktery neni ryze rozumovy, a nebeské duse
takto dosahuji poznani jednotlivych udalosti. Je to mozné diky
tomu, Ze nahliZeji rozdily mezi G¢innymi aktivnimi pfic¢inami
a piic¢inami receptivnimi, nakolik to jsou piiciny, a uchopuiji,
co se diky témto pricinam vytvari.

Avicenna sviij vyklad uzavird tvrzenim, ze nebeské duse po-
znavaji jednotlivé udalosti, k nimz dochazi v sublunarnim své-
té. Odloucené intelekty maji poznani jednotlivého obecnym
zptsobem, aviak nebeské duse poznavaji jednotlivé piimo,*
poznanim, jez se podoba smyslovému pochyceni:

Nebeské duse, stejné jako duchovni substance, které stoji nad nimi,
maji poznani jednotlivych véci. Pokud jde o duchovni substance,
které stoji nad nimi, déje se jejich poznani jednotlivin na obecny
zpusob (‘ald nahw kullf); poznani vykonavané samotnymi nebesky-
mi duSemi se déje na jednotlivy zptisob podobny zptisobu toho, co
se uchopuje ptimym dotykem (ka-l-mubdsir), nebo toho, co pochazi
z toho, co se uchopuje ptimym dotykem, anebo toho, o ¢em svédéi
smysly (al-musdhid bi-I-hawdss).

(Ilahgjde X,1 [437,9-11])%

Doslova ,srazkam”; v daném kontextu se téz uziva ekvivalent( ,interakce”, ,koli-
ze" & ,koluze”. - Pozn. prekl.
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Toto poznani jednotlivého dovoluje nebeskym dusim pocho-
pit, kterd ze dvou udalosti sublunarniho svéta bude nejpro-
spesnéjsi:

Nevyhnutelné tak poznavaji, co nadchazi. Nevyhnutelné poznava-
ji, ktery zptisob je pro vétsinu téchto udalosti nejpiithodnéjsi,* kte-
ry v sobé obnasi nejvice dobrodini (aslah)* a mé ze dvou moznych
udalosti (amrajn) nejblize k absolutnimu dobru.

(Lldhgjdr X,1 [437,11-12])

Principy existence forem zde dole, pokracuje Avicenna, jsou
viak pojmy (ai-fasawwurdt)®® pojaté dusemi sfér. Dostava
se nam proto podrobného objasnéni jeho nauky, podle niz
plati, Ze jestliZze jsou véci pojimané nebeskymi dusemi samy
o sob¢ mozné a vici témto pojmim neexistuje mocnéjsich
nebeskych pfi¢in, které by jim branily, nutné odtud plyne, ze
se udalost pojatd jakozto mozna prevede do aktu existence.
Avicenna upfesnuje, Ze to striktné vzato nelze oznacit za ema-
nacni vliv (¢i kauzalni G¢in), nicméné odhaluje se tu, Ze prin-
cipy udalosti, k nimz zde dole dochazi, jsou nebeské duse.
Nebeské duse viak tuto kauzalitu uplatnuji vyhradné tim, Ze
se obraceji vstfic principim, které jsou v kosmické hierarchii
ontologicky vyssi, tedy vstfic odlou¢enym intelektim. Avi-
cenna tak ve vysledku objasnuje, Ze nebeské entity intelek-
tualné nahliZeji principy a tato intelekce ma za dusledek, ze
intelektualné nahlizeji i udalosti, k nimz dochazi v sublunar-
nim svéte:

Jestlize nebeska jsoucna naziraji prvni principy, pak naziraji to,
k ¢emu dochazi zde dole; pokud naziraji toto, pak naziraji to, co
musi prvoradé byt; pokud naziraji to, co musi prvoiadé byt, pak
tomu, aby tato prvofada véc existovala, nezbranuje nic mimo ab-
senci pfirozené pozemské pric¢iny nebo existenci pfirozené pozem-
ské priciny.

(Ilahijdr X,1 [437,18-438,2])

Zd4 se tedy, Ze pokud uréitou udalost ,,pojmou” nebeské duse,
pak uz jeji existenci nebrani nic mimo absenci pfirozené po-
zemské priciny nebo existenci pfirozené pozemské priciny. Za
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ptiklad absence pfirozené pozemské pri¢iny Avicenna uvadi
ptipad, kdy nebeské entity chtéji vyvolat teplo, avsak neexis-
tuje pfirozena pozemska pfricina, ktera by teplo mohla vyvo-
lat. Za takovych okolnosti vstoupi teplo do existence jakozto
dusledek nebeského pojmu (tasawwur), ktery chépe, ze z této
existence plyne dobro. V této fazi Gvahy Avicenna ustavi pa-
ralelu mezi pravé popsanym pusobenim a tim, které (podle
vykladu v Pojedndni o dusi Sifé’) zptisobuje, Ze nékteti lidé maji
horecku vlivem prudkého psychického stavu, naptiklad hnévu
nebo zamilovanosti.®*

Nasledné se Avicenna zamysli nad druhym ptipadem, ktery
nastava, kdyz neschdzeji jen (jako v prvnim ptipadé) pfiro-
zené pozemské priciny schopné teplo vyvolat, ale navic se ve
vnimatelném svété nachazi kvalita viici teplu protikladna, totiz
chlad. V takovém pfipadé, vysvétluje Avicenna, bude mit po-
jem (tasawwur) dobra pojatého nebeskymi entitami — podle né-
hoz je nutné, aby bylo teplo, a ne chlad —, za G¢in to, Ze donuti
existujici chlad zmizet, tak aby nastalo teplo. Svou myslenku
Avicenna vysvétli ndvratem k ptikladu hnévu, coz je dusevni
realita obdarend ve vztahu k nasemu télu G¢inem natolik moc-
nym, ze v nas ochlazujici pfi¢inu omezi, tak aby teplo mohlo
nastat. V tomto druhém piipadé, upiesnuje Avicenna, tedy po-
zorujeme v piirozenych jsoucnech promény (ihdldt)* zptso-
bené psychickymi ucinky - at uz se jedna o ucinky nebeskych
entit, nebo nasf vlastni psychiky, naptiklad kdyz v dtsledku
hnévu nastane horecka.

Cely komplexni vyklad mé dolozit existenci druhotné kau-
zality vykonavané nebeskymi duSemi. V posledni instanci —
aviak zprostiedkované (bi-t-tawassut) — je ptic¢inou véeho jsou-
ciho Biih. Totéz plati o jeho poznani (wa-'ald dhdlika ‘ilmuhu),
jez zahrnuje vSe. Bozi kauzalita a Bozi poznani se dotykaji
sublunarniho svéta vyhradné diky zprostredkovatelstvi nebes-
kych entit. Tim, co bezprostfedné vyvolava ucinek ve svété
smysld, jsou psychické pojmy nebeskych dusi. Tato druhotnd
kauzalita umoznuje zahrnout do Bozi prozretelnosti i vnima-
telny svét a objasiiuje, pro¢ po piimluvnych modlitbach nasle-
duji ucinky. Vysvétluje rovnéz, ze dobro je odménovano a zlo
trestano z jedné a téze pficiny.

Obsahly diikaz Avicenna zakoncuje slovy:
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Pravdivost toho se prokazuje pfedvedenim Bozich znameni (zuhir
ajdtihi), pticemz jeho znamenimi je existence jeho jednotlivych
stvofeni. Tomuto skute¢nému stavu [tj. Ze se dobru a zlu dosta-
va odmény a ptimluvné modlitby jsou vyslySeny] je intelektivné
rozuméno z principli, a nutné proto musi existovat. Kdyby ne-
existoval, byla by to $patnost a byla by tu bud pfi¢ina, jez zista-
la nepochycena, nebo pfi¢ina, jez by jeho existenci zbramovala.
Avsak tento stav je existence hoden vic nez onen, a aby existovaly
oba, je nemozné.

(Ilahijar X,1 [438,15-18])

Filosof zde vyhlasuje metafyzicky zdkon, podle néhoz jsou
intelektivni ¢i psychické pojmy schopny ptisobit na latku. Za-
konem lze vysvétlit, pro¢ je nase psychika s to ptisobit na nase
télo a pro¢ ma psychika osob, jako je prorok, moc piisobit i na
jina téla nez své vlastni, ¢imz vyvolava Gc¢in povazovany za
zazrak (mu'dZiza).*

Na doklad vlivu tohoto druhu uvadi Avicenna v téze kapi-
tole Metafyziky piipad primluvné modlitby. Kdyz se modlici
(al-mustad 7) modli, neodviji se jeho modlitba vyhradné od
jeho vlastni ville nebo tuzby, nybrz je mu vnuknuta nebesky-
mi dugemi. Clovek, ktery vykonavé ptimluvnou modlitbu, mé4
sklon si takto pocinat vlivem nebeskych dusi. Stejné tak se
iten, kdo pacha Spatnost a je trestan, zacleniuje do prestabilizo-
vané Bozi teodiceje, a vykonavateli dobra se dostava odmény.*
Poté, co nebeské principy pojmou urcitou ideu, nutné nasle-
duje existence reality, ktera ji odpovida ve vnimatelném svété.
V posledni instanci je vSe nazirdno v bozském intelektu, na-
sledné v odloucenych intelektech a pak vystizeno imaginativni
predstavou nebeskych dusi, které maji poznani o jednotlivém
jako takovém. Nize se strukturou druhotné kauzality budu za-
byvat podrobnéji. Prozatim nam staci nasledovat Avicennovu
tvahu, abychom pochopili, jak na metafyzické drovni dusevno
(jehoz zdrojem je intelektivni bytf) pisobi na latku vnimatel-
ného svéta.

Probiranou kapitolu z Metafyziky Sifd’ je nutné porovnat
s vicero pasazemi z Pozndmek (Ta'ligdr), jez pojednévaji o otdz-
ce vyplnéni piimluvnych modliteb. Nejprve se nad témito mis-
ty (ed. Mousavian, s. 112-114) zamysleme samostatné:
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Pri¢inou vyplnéni pfimluvné modlitby je to, zZe se vSechny prici-
ny diky Bozi moudrosti celistvé dopliuji. Vpravdé totiz pricina
lidské modlitby, naptiklad pokud jde o to, o¢ se zada, a pficina
existence této véci jsou u Boha naprosto pospolu. Pokud nékdo
namitne: ,Uskutecnila by se existence této véci i bez primluvné
modlitby a bez jejiho sceleni s touto modlitbou?“, odpovidame,
ze neuskutecnila, jelikoz pticina je jen jedna,® a tou je Stvofitel.
To on udinil, ze piicinou existence této véci je modlitba, stejné
jako on udinil, Ze pii¢inou uzdraveni tohoto nemocného je to, Ze
vypil 1ék. Kdyz nemocny nevypije 1ék, nemiize se vylécit; a stejné
tomu je ohledné pfimluvné modlitby a skutecnosti, Ze véc, jez byla
predmétem piimluvné modlitby, nastava.*® To diky jisté moudros-
ti se sceluji v zdvislosti na tom, co on ur¢il (qaddara) a ustanovil
(gadd). Modlitba je tedy nutna a uskuteénéni odpovédi je nutné.
Vyslani nasi modlitby ma svou pii¢inu tam, avsak nase modlitba
se stava pri¢inou odpovédi. Skute¢nost, ze se piimluvnad modlit-
ba a nadejiti zddané véci sceluji, se odviji od jedné a téze piiciny,
dokonce i kdyz jedna z obou udalosti nastane zprosttedkovanim
jiné. Nékdy si lidé mysli, Ze nebeska jsoucna podstupuji ptisobeni
véci pozemskych tim, Ze my je prosime a ony nam odpovidaji. My
véak jsme zapiicinovani a ony nam jsou pii¢inou a zapfic¢inované
na pfic¢inu naprosto nijak neptisobi. Pfi¢ina pfimluvné modlitby
vSak rovnéz pfichazi odtamtud; jsou to nebeska jsoucna, jez nas
podnécuji k modlitbé, takze sama skute¢nost, ze se nékdo modli,
i vyplnéni modlitby jsou zapficinovany toutéz piic¢inou.

Pokud se modlitba toho ¢i onoho ¢lovéka nevyplni, i kdyz tie-
ba cil, o ktery zada, je prospésny, tkvi diivod v tom, ze dobro¢inna
ucelnost se muze odvijet jediné od usporadani veskerenstva, ne
od tuzby toho ¢i onoho ¢lovéka. Tieba ta tcelnost nebude dob-
ro¢inna s ohledem na jeho touhu, a proto neni dobfe, aby se jeho
modlitba vyplnila. Z Prvopocatku se na cistou dusi pti modlitbé
vyléva moc, jejimz prostfednictvim mutze plsobit na zivly, takze
ji zivly poslouchaji a konaji podle jeji vile. Takova je odpovéd na
modlitby. Zivly maji dispozici podvolit se ptisobeni duse. Vskutku
to pozorujeme na svych télech. Vpravdé si nékdy néco piedstavu-
jeme a to s sebou nese zménu nasich tél v zavislosti na tom, co vy-
zaduji stavy na$i dude a jejich predstav (tachajjuldtihd). Je moiné,
aby méla duse na jina téla vliv stejnym zptisobem, jakym ma vliv
na své vlastni télo. Je mozné, aby duse ovliviiovala jinou dusi, jako
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se to vypravi o stavech vztazenych k obrazivosti (al-awhdm) mezi
hinduisty® — pokud je to vypravéni pravdivé. Nebeské principy
a Prvopocatek mohou takovouto dusi, kdyz se modli, vyslyset, po-
kud je cil, jehoz se modlitbou snazi dosahnout, prospésny s ohle-
dem na uspoiadani celku.*!

Tato pasaz z Pozndmek (Ta'ligdt) popisuje svého druhu pred-
zjednanou harmonii mezi tim, co se déje zde dole, a tim, co
bylo vposledku pojato Prvopocatkem, pak atemporalnimi ne-
beskymi jsoucny a pak dusemi sfér. Dusevni pojmy nebeskych
dusi se tykaji vnimatelného svéta, o némz tyto duse maji presné
poznani. Védi, ktera ze dvou véci nejlépe piispiva k usporada-
ni veSkerenstva, a tato druha véc se také stane. Zatimco lidé
nejsou s to zvladnout nekoneéno moznych kombinaci, jak je
uvadéji do hry soubéhy pozemskych pficin a vliv pfi¢in nebes-
kych, nebeské duse tyto kombinace znaji. Kdyz odloucené in-
telekty intelektivné naziraji fad dobra a nebeské duse ho v ima-
ginativnf podobé pochycuji ve formé pojmi (fasawwurdt),
uskutecnuje se tento rad v pozemské existenci nutné.*

V Pozndmkdch (Ta'ligdt) i v Metafyzice Sifé’ se uplatiiuje
zvlastni pojeti proztetelnosti. Mame-li Avicennovu myslenku
v tomto bodé pochopit, musime si pfislusnou pasaz Metafyziky
Sifd’ ocitovat v tiplnosti:

Chces-li védét, jak byly véci naztené coby uZzite¢né a vedouci k dob-
rodinim (masdlih) uvedeny do piirozené existence na ten zpiisob
uvedeni do existence, ktery zna$ a prokazals ho, tedy se zamysli
nad uzitecnosti organt u Zivocichii a v rostlinach, jak byl kazdy
z nich stvoren.”® Neni zde absolutné zZadna pfirozena pricina, ny-
brz principem jeho stvoieni je podle toho, co o prozietelnosti vis
z vykladu podaného vyse, nutné Bozi prozfetelnost. Véz, Ze vétsina
véci, které prosti lidé vyznavaji, ve kterych nachazeji itocisté a kte-
ré tvrdi, jsou pravda. Ti, kdo domnéle filosofuji, je odmitaji z ne-
znalosti pfi¢in a dtvodi. Sepsali jsme o tom knihu O ctnosti a ne-
festi.** Uvaz vyklad téchto véci na zakladé tohoto spisu a vér, co se
pravi o Bozich trestech, jez se fiti na prohnilé obce a nespravedlivé
jedince. Pozoruj, jak dobro vitézi. Véz také, ze piic¢ina pfimluvnych
modliteb, jez ¢inime, stejné jako pfi¢ina nami praktikované zdkon-

né almuzny (as-sadaga) a dalsich podobnych véci, stejné jako nade-
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jiti (hudiith) nespravedlnosti a hiichu nepfichdzeji le shiiry. Principy
vSech udalosti se sbihaji k pfirozenosti, k vali a k ndhodé. Princip
ptirozenosti prichazi shiiry. Vile, které mame, vstupuji do existen-
ce poté, co nebyly. Le¢ vse, co jest, poté co nebylo, ma pfi¢inu.
Vsechna vtle, kterou mame, ma pfic¢inu — a pficinou této vile neni
vile, takze by se sestupovalo donekonec¢na, nybrz tkvi v pficiné,
ktera nadchazi zvendi a je pozemska a nebeska. Pozemska pficina
ma za ucel piic¢inu nebeskou a pravé spojeni toho vieho pfinucuje
k existenci vile. Pokud jde o ndhodu, ta pochazi ze soubéhu téchto
ptic¢in. Kdyz vSechny udalosti rozeberes, spocivaji na principech,
které je ¢inf nutnymi a které vychazeji z Boha, budiz veleben. Ura-
dek (al-gadd’) Boha, budiz veleben, je prvnim a prostym mistem,
kam jsou véci kladeny. Rozhodnuti (at-tagdir) je tim, k ¢emu tra-
dek postupné sméfuje, jako by se jednalo o vynucené sdruzovani
prostych véci, které jsou — nakolik jsou prosté — spjaty s bozskym
uradkem a prvnim pfikazanim.

(Ilahijdar X,1 [438,18-440,2])

V této pasazi Avicenna stanovuje principy, podle nichz se
uskutecnuje gadar. Jelikoz véc nemuze byt uspoiadana k cili
nez tehdy, pokud jsou véc a cil znamy soucasné, musi na stra-
n¢ nebeskych pricin existovat poznani jednotlivin. A pfesn¢
z tohoto poznéni vychazi fad véci. Fungovani pfirozenych véci
véetné ,uzite¢nosti organt v zivodisich a v rostlinach®, zminé-
né v citované pasazi, a téz existence proroka, bez niz je zivot
ve spole¢nosti vylouden” - to vée pfedpokladd intelekt, ktery je
predurcuje a porada k jejich cilim. V duisledku je tak veskeré
dilo piirody dilem inteligence. Biih a odloucené intelekty ne-
znaji jednotlivé jakozto jednotlivé; k pfesnému ,,pojmu® toho,
co je pro pozemsky svét dobrodinim, proto dospivaji nebeské
duse a diky nim téZ ono dobrodini nastava.

Tato koncepce prozietelnosti pfedpoklada (vedle stvrzeni
druhotné kauzality, k niZ se vratim nize) existenci Bozich ideji.
Takova myslenka se pfi¢i nauce, podle niz vse vychazi z Boha
s pfirozenou nutnosti.* Podle Avicenny v§ak Bih poznava
jednotlivé leda obecné.* Aby tedy to, co patii do svéta smys-
14 - ¢ili mezi jednotliviny — mohlo byt tcelné uspofadano, je

Jak je vyloZeno v lighijdt X,2 (441-443); viz nize, s. 110-111.
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nutné, aby byl svét smysléi poznan ve své konkrétnosti. Zpro-
sttedkovatelska funkce nebeskych dusi je v tomto pojeti pro-
zietelnosti nepostradatelna. A vyvstavaji dvé otazky. V prvni
jde o to, jak se k sobé md kauzalita nebeskych dusi a kauzalita
darce forem, dator formarum;*" druha se tyka samotného sta-
tusu této kauzality, ktera — jak Avicenna diirazné vyhlasuje —
v posledni instanci stoupd az k Bohu.*®

Nez k této dvojici otdzek prejdeme, musime se zastavit
u funkce nebeskych dusi v konstituci vnimatelného svéta.
Nebeské duse ptisobi piimou kauzalitou na vnimatelny svét
a spravuji jeho prozietelné usporadani. Co je v Bohu a odlou-
cenych intelektech pfitomno univerzalné, je v nebeskych du-
$ich pritomno partikularné.* Nebeské duse tedy Bozi prozie-
telnosti dovoluji uplatnit se ve vnimatelném svété. Ony tvori
pojitko mezi gadd’ a gadar. Jak jsme si ukazali, Avicenna tuto
myslenku jasné vyjadiuje v Listu o rozdéleni rozumovych véd.”

Metafyzickd funkce nebeskych dusi je fundamentalni
tim, Ze pravé ony znaji oblast jednotlivého a vSechny mozné
kombinace plynouci z interakci a soubéhti mezi pozemsky-
mi a nebeskymi pii¢inami,*® a z toho titulu mohou poradat
vnimatelny svét k jeho cili podle uspotadani, jez si zada Bozi
prozietelnost.

Tim, jak nebeské duse naziraji sobé nadrazené principy ¢ili
odloucené intelekty, se vytvari jakési vypodobnéni inteligibil-
nich forem, totiz predstavy v dusich. A tim, jak nebeské duse
naziraji své vlastni psychické pojmy,™ je zptisobovana existen-
ce forem zde dole.

Zvlasté ostie tu vyvstava otazka, jak smifit kauzalitu nebes-
kych dusi, kterou oznaéime za ,eidetickou“,” a u¢innou kau-
zalitu ¢inného intelektu, z néhoz vychazeji substancialni formy
formujici latku. Jak precizné prokazala Olga Lizziniova, na
drovni forem, jez emanuji z ¢inného intelektu, nemutze prozre-
telnost cilit na jednotlivé: tyka se vyhradné druhu.®

Existence proroka (kterou Avicenna povazuje za u¢in Bozi
prozfetelnosti), vyplnéni ptimluvnych modliteb, zasvétni tres-

Risdla fi agsém al-‘uldm al-‘aqlija, kahirska edice, s. 113-114. Preklad viz vyse,
s. 21,
Ke zdroji téchto dusevnich pojm viz vyse, s. 28 nn.
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ty a odmeény za skutky vykonané béhem pozemského Zivota,™
jakoz i vnuknuti a sny - to vSe by pak byly vyznamné uda-
losti, které pfitom postradaji metafyzicky zaklad. Jak tomu
rozumét? Dal Avicenna v Metafyzice Sifé’ ptislusny argument
dohromady ad hoc ve snaze najit pro zminéné udalosti dvod?
Vzhledem k tomu, Ze zde zkoumame autorovo opus magnum, je
takova hypotéza vratkd. Jak tedy rozumét viazeni obou kauza-
lit do Avicennova metafyzického systému?

Pokud je kazda individudlni véc determinovana Bozi pro-
zietelnosti, pak musi nutné existovat pojmy téchto jednotli-
vych véci. Tyto pojmy, jak jsme vidéli, jsou vykony dusi nebes-
kych téles a pravé ony stoji u poc¢atku nadchazeni udalosti ve
vnimatelném svété. Z téchto pojmt tedy nevzchazi** obecné,
nybrz jednotlivé.®

Nebeské duse tedy plsobi na vnimatelny svét eidetickou
kauzalitou — a zda se, ze se takto druhotna kauzalita uplatiiu-
je soubézné s ucinnou kauzalitou ¢inného intelektu cili darce
forem (wdhib as-suwar), z néhoz na latku prysti substancialn{
formy, stejné jako na ni prysti inteligibilni formy ptijimané lid-
skymi intelekty tehdy, kdyz jsou v kontaktu s ¢innym intelek-
tem. V Metafyzice Sifd’ Avicenna srovnava piimluvnou modlit-
bu s aktivnim hledanim rozumového feseni problému: ,Vztah
proseni, které vzyva nebeskou mocnost, je tyz jako vztah zva-
zovani (at-tafakkur), kdyz hleda vysvétleni problému. Vse prys-
ti shliry.“

Persky filosof prohlasuje, ze touha, jez modliciho pudi vy-
konat modlitbu, emanuje - stejné jako reSeni rozumového
problému - ,shiiry® ¢ili z nebeského svéta. Tim Avicenna sta-
vi ob¢é emanace na shodnou rovinu. Nebeské duse vsak znaji
jednotlivinu a jsou schopny potradat véci k jejich cili, nebot
znaji véc i jeji cil; naproti tomu ¢inny intelekt jakozto intelekt
jednotlivinu nepoznava a emanuji z néj formy, které latka a lid-
ské intelekty prijimaji podle vlastni dispozice.

Kauzalita uplatinovana nebeskymi dusemi se tak jevi jako
kauzalita pomocna, kterd tim, Ze duse nebes poznavaji jed-
notlivé, zajistuje moznost obsahnout Bozi proztetelnosti i jed-
notlivé. Zbyva pochopit, jak tento typ druhotné kauzality bli-
e vymezit. V kapitole V1,1, ktera se v Metafyzice Sifd’ vénuje
kauzalité, Avicenna v navaznosti na Aristotela vypocitava ¢tyfi
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pii¢iny: t¢innou (eficientni), Gcéelovou, formalni a latkovou.
Pokusim se nyni blize urcit, jak tuto zvlastni kauzalitu vradit
do Avicennovy typologie pficin.

EIDETICKA KAUZALITA JAKOZTO DRUHOTNA

Kdyz Avicenna prirovnava modlitbu k aktivnimu hledani ro-
zumového feseni problému, upiesnuje vzhledem k faktu, ze
odpovéd v obou ptipadech prysti z nebeského svéta a nejzazsi
pti¢inou této emanace je prvni Pravda (Ildhijat X,1 [438,12]):
»Existence vseho, co vchazi do byti, po¢ind z Boha — avsak skr-
ze zprosttedkovani (tawassuf). A totéz plati pro Bozi védéni.“

Ziskavame tak systém druhotné kauzality, ktery vychazi
z Prvopocatku a pfes nebeské intelekty postupuje k nebeskym
dusim. Tuto zvlastni kauzalitu potvrzuje nasledujici pasaz
z Pozndmek (ed. Mousavian, s. 453-454):

Prvopodatek je pti¢inou (as-sabab) skuteénosti, ze véci, které mu
jsou znamy, nutné nasleduji a on k nim pfinucuje. Déje se to ale

YoXe ST

usporddané: v fadu pii¢iny a zapti¢inéného (as-sabab wa-l-musa-
bbab). Je zaptidinovatelem pticin (musabbib al-asbdb)® a piitinou
(sabab) toho, co vi. Takto v ném poznani uréitych véci predcha-
zi poznani jinych véci. Ta véc, jejiz poznani v ném predchézi, je
do ur¢ité miry piicinou (‘illa), jelikoz Prvopocatek zna jeji uidin.
Vpravdé jest pfi¢inou (‘illa) vSeho znamého a vsi pii¢iny (sabab)
(fa-innahu ‘illa kull ma lim wa-sabab),’ jelikoz on® zna ve. Piikla-
dem toho je, Ze Prvopocitek je pti¢inou (‘illa), nebot zna prvni
intelekt;* poté je prvni intelekt pii¢inou ( ‘illa), nebot zna to, co po
ném nutné nasleduje;® byt je Prvopocatek pticinou (sabab) v tom,
Ze zna prvni intelekt a jeho nutné dasledky, stava se prvni intelekt
jistym zpuisobem (bi-wadihin md) pii¢inou (‘illa) skute¢nosti, Ze
Prvopocatek zna nutné disledky prvniho intelektu. Stejné tomu
je u ptimluvné modlitby. Vpravdé je Prvopocatek pric¢inou (sabab)
modlitby modliciho se a je pficinou (sabab) modlictho se;® a pak
je modlici se pii¢inou (sabab), jelikoz zna svou prosbu. Jeho pro-
stfednictvim je tedy modlitba znama Prvopocatku, takze je mu
znam ten, kdo se modli. Modlici se je tedy z urcitého hlediska
(bi-wadthin md) pric¢inou (sabab), jelikoz Prvopodatek znd jeho

modlitbu. Pravda jest, Ze kdo se modli, nevyvolava na Prvopocat-
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ku zadny 0¢in; je to vpravdé Prvopocatek, kdo piisobi u¢in, a ne
ten, kdo se modli.

Avicenna zde uzivd pojmu ,zapii¢inovatele pfi¢in“,% na kte-
rém spociva pfredstava prvotni a druhotné kauzality, podle niz
ma veskera druhotna pricina nejzazsi pramen v Bohu. Ve stati
vénované ,Nauce o stvoieni mediante intelligentia v Knize o pri-
Cindch a v jejich pramenech® poznamenava Cristina d’Ancona
Costa ohledné Knihy o cirém dobru (mezi latiniky kolujici pod

nazvem Kniha o pricindch):

Uslechtila duse ¢ili posledni z nadsmyslovych principt vlastni ved-
le své vlastni kauzality téz stopu kauzality vyssich principti — Boha
a intelektu. Vyrok ¢. 3 tim anticipuje vyrok ¢. 8 [9], podle néhoz
jsou kauzalita intelektu a kauzalita duse zahrnuty jedna ve dru-
hé a obé spolecné v univerzalni kauzalité ¢irého Byti, zbaveného
vSech omezujicich urceni. Tuto nauku, Proklovi cizi, zastava autor
Knihy o pficindch [tj. Knihy o ¢irém dobru] v té &asti svého dila, ktera
je na Zdkladech teologie zcela nezavisla.®

Toto pojeti kauzality inspirovalo nauku o kauzalité, jak ji
rozviji Avicenna — ktery se nespokojuje s pouhym pievzetim
pojmu zapficinovatele pri¢in —, nejenom v citované pasazi
z Pozndmek, ale té% v prvni kapitole X. knihy Metafyziky Sifé’.
Christina d’Ancona Costa ukdzala, zZe zde vyloZené pojeti kau-
zality je na Proklové nauce nezavislé:

Aniz by zde autor za cokoli vdécil Proklovi, tvrdi: , Intelekt zahr-
nuje vSechny véci podrobené vznikani, pfirozenost a to, co je nad
pfirozenosti, totiz dusi: vpravdé jest nad piirozenosti. To proto,
Ze ptirozenost zahrnuje vznikani, duSe zahrnuje pfirozenost a inte-
lekt zahrnuje dusi. Intelekt tedy zahrnuje vSechny véci; a intelekt
je takovy diky prvni pficiné, jez transcenduje vSe, nebot je pti¢inou
intelektu, duse, pfirozenosti i vieho ostatniho.“®

Shodny systém kauzalniho uspofadani nachazime téz v po-

sledni knize Metafyziky Sifd.

Nyni se musime vyrovnat s otazkou, k jakému typu kauza-
lity patfi kauzalita vykonavana dusemi nebeskych sfér. Jedna
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se o eficientni kauzalitu, jako je ta, jiz ptsobi ¢inny intelekt
a k niz je jejich puisobeni pfirovnano? Avicenna na tuto otazku
neodpovida,* avak jeho hierarchicka koncepce eficientni kau-
zality nam dovoluje chdpat kauzalitu nebeskych dusi jakozto
ptislusnou k tomuto typu kauzality.” Nebeské duse se podileji
na procesu stvofeni vnimatelného svéta — a z toho titulu se
nejedna o priciny piipravné ani pomocné: jsou to opravdové
eficientni pfic¢iny. Opravdova pricina se definuje tim, Ze nem?u-
Ze nebyt piic¢inou.® Jak jsme ale vidéli, nebeské duse ,,pojimaji
véc nebo udélost“® a po tomto pojeti nutné nasleduje existence
dané véci nebo udalosti ve vnimatelném svété. Kauzalni feté-
zec se strukturuje v poznani, které ma kazda pficina o své

ucinku. Jelikoz kazdy konatel kond, nakolik je v aktu, musi
vSe, co je zapti¢inéno konatelem, byt ur¢itym zptisobem v ko-
nateli; kazdy konatel produkuje néco sob¢é podobného. Vse, co
je vjiném, v ném vsak je zplisobem, ktery je vlastni piijimajici
schrané. Jestlize je tedy konatel bez latky, musi v ném jeho
Gcin existovat nematerialné. Zde si ale musime pfipomenout,
7e néco znat rovna se piijmout jeho nematerialni formu. U¢in-
ky pfitomné v nematerialni pfi¢iné v ni proto jsou pifitomné
jakozto objekty poznani. Kazdy nematerialni princip tedy zna
svij vlastni G¢in, a jak poznamenava autor Knihy o cirém dobru
(vyrok ¢. 8): ,Jelikoz je Bth ¢innym neldtkovym principem, je
nutné, aby tyto véci znal.“ Shodnou tvahu nachdzime u Avi-
cenny, pouze s tou vyjimkou, ze persky filosof u Boha neakcep-
tuje zadné jiné poznani jednotlivého nez obecné, a uplatiuje
proto poznani jednotlivého jakozto jednotlivého na jiné roviné
své metafyzické soustavy: na roviné nebeskych dusi. Nebeska
kauzalita je tedy dvoji: kauzalita ¢inného intelektu, z né¢hoz
na latku prysti substancialni formy, a pfijimani téchto forem
latkou priméfené jeji dispozici (procesem, ktery precizné ob-
jasnila Olga Lizziniovd);” a kauzalita druhotna, jez ptisobi na
vnimatelny svét prostfednictvim nebeskych dusi.”* Nebeské
duse, znajice jednotlivé, poradaji véci k jejich cilim, a zajis-
tuji tak uplatnéni Bozi prozfetelnosti v mezich vnimatelného
svéta. Vlivem, jimz ptisobi na lidskou viili, nebeské duse pod-
nécuji lidi k vykondani pfimluvné modlitby, pficemz predem
védi o shodé této modlitby s fadem veskerenstva, jak je od
vécnosti myslen Bohem.” Psobenim své modlitby se tak ¢lo-
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vék vélenuje do fadu kauzality, jehoz zdrojem je Bih. Nebeské
duse inspiruji lidské skutky a navadéji je k dobrému ¢i zlé-
mu, ¢emuz budou na onom svété odpovidat odmeény ¢i tresty,
rovnéz od véénosti tkvici v bozském intelektu. Clovék viak
neni loutka, ktera by jednala vyhradné pod vlivem nebeskych
dusi. Zde predstavené pojeti druhotné kauzality ukazuje, ze
byt veskera kauzalita nakonec vychazi z Boha, je kazda droven
kauzality — troven odloucenych intelekti, iroven nebeskych
dusi i troven lidi — nutna tim, ¢im umoznuje realizaci Boziho
gadar. Modlitbou nebo hleddnim stfedniho ¢lenu se ¢lovék ve-
leniuje do fetézce piicin, jehoz pocatek lezi u Boha.” Modlitba
z néj necini hficku osudu, nybrz aktéra: pficinu zaclenénou do
poradku pficin.

Zprostfedkovatelstvi tychz nebeskych entit téz zajistuje,
Ze se muze existence proroka nakonec stit predmétem Bozi
prozretelnosti. Je vSak tfeba prozkoumat, jak se tento zptsob
uvedeni proroka do existence shoduje s jinou tezi, kterou Me-
tafyzika Sifdé’ vyhlasuje, totiz s tvrzenim, %e existence proroka
muze nastat jediné tehdy, kdyz se objevi télesna smés schopna
pfijmout do sebe takovouto dusi — coz je extrémné vyjimecna
udalost.

DRUHOTNA KAUZALITA A PRIPRAVA LATKY
Ve tieti kapitole X. knihy Metafyziky Sifdé’ Avicenna vyhlaguje:

Navic ten jedinec, jenz jest prorokem, neni z druhu téch, jejichz
existence se v kazdé epose opakuje. Nebot latka schopnd pfijmout
do sebe dokonalost, jako je ta jeho, nastava jen v malokteré smési.
Je proto nutné, aby prorok (necht na ném spoc¢ivd modlitba a Bozi
mir) pievelice uvazlivé rozmyslel, jaké chovani pfedepsat (jasun-
nu), a stanovil zdkony pro blaho lidskych bytosti (al-masdlih al-
-insdnija).

(Ildhtjar X,3 [443,16-18])™

Tento popis vyvstani proroka ve vnimatelném svété poukazuje
k Avicennové nauce o piipravé latky. Veskeré ptirodni fenomé-
ny Avicenna dopodrobna vysvétluje nalezitou pripravenosti
latky.” Tato priprava vysvétluje ptijeti uréité formy a pfispiva
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k ospravedlnéni rozmanitosti svéta, ale také jeho ménlivosti
a s ni spjaté moznosti nedokonalosti a chyb. Jak dobfe ukazuje
Olga Lizziniova, jakmile je jednou latka vlozena do ¢asu, neni
jiz ¢irou neurcenou potencialitou, nybrz potencialitou urce-
nou jakozto pfiprava. Ta je pak provazana nejenom s nebeskou
pii¢inou (vlivem pohybt nebes), ale téz pri¢inou sublunarni
(kauzalnimi interakcemi). Cokoli se déje v Case (muhdath),
predpoklada existenci latky.”

Citované pasa? z Metafyziky Sifé’ vyvolavé dojem, ze se pii-
chod proroka do svéta smyslti a do ¢asu déje podle kosmo-
logickych zdkont pfipravy latky. Zaroven ale vstup proroka
do existence ¢erpa z pifimého zasahu nebeskych dusi, které na
latku ptsobi tak, aby byla disponovana piijmout dusi takové-
ho rozmachu, jako je duse prorokova. Nebeské duse zajistuji
zprostfedkovani, tak aby prorok existoval ve vnimatelném sv¢-
té v souladu se zamérem Bozi prozietelnosti. P¥iprava télesné
latky, které je urceno pfijmout prorokovu dusi, je tedy pfimo
spjata s andélskymi ,,pojmy“ (tasawwurdt), které (jak jsme vidé-
li) jsou s to oddalit vSechny pticiny, jez by jejich pojmu optima
(al-aslah) mohly branit. V takovém ptipadé jsou moci psychic-
kého pojmu oddaleny i pfi¢iny protikladné. Na piikladu uve-
deni proroka do existence chapeme, Ze nauka o piipravé latky
neznamena nutné zavr$eni bozského poradku zptsobem, kte-
ry je vudi jednotlivci slepy a bere v potaz jen preziti druhu. Za-
cileni Bozi prozfetelnosti na jedince se uskuteciiuje prostied-
nictvim nebeskych dusi, které chapou, Ze je takova existence
lepsi pro dobro vnimatelného svéta obecné a pro dobro lidstva
zvlasté, a jejich chdpani ¢i pojem ma za dusledek zplozeni této
existence a piipravu latky tak, aby pro ni byla disponovana.”
Rozvinutim nauky o pridatné kauzalité je Avicenna zaroven
s to objasnit, jak to, ze je prorok jakozto jednotlivec ucinkem
Bozi prozretelnosti. Prozfetelnost bdici nad tim, aby lidi obda-
fila fasami nad o¢ima a nozni klenbou, a usnadnila jim tak exi-
stenci, nemohla nezajistit, aby mezi lidmi neexistoval clovék,
ktery se jim ze vSech hledisek podoba, ale zaroven se hluboce
lisi, nebot zajiStuje zprostredkovani mezi svétem nebeskym

*

K politickym implikacim této nauky, podle niz existence proroka predstavuje uda-
lost, ktera se v dé€jinach odehrava jen vzacné, se vracim nize, s. 101 nn.
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a svétem lidskym. Existence proroka je nutna. Jak jsme vidéli,
je nutna z perspektivy noetické, psychické, politické i etické.
Jestlize Avicennovu nauku o proroctvi odtrhneme od metafy-
zického uceni o Bozi prozfetelnosti, stava se nesrozumitelnou.
Diivod, pro¢ se Metafyzika Sifd’ dostavé k tématu proroctvi aZ
v samotném zavéru, tkvi v tom, ze se existence proroka zacle-
nuje do komplexniho metafyzického systému a patti k jeho
vrcholim.™

Je ale dalezité zdiraznit, ze nauka, podle niz se takova duse,
jakou ma prorok, objevuje v déjindch jen vzacné, je obtizné
slucitelna s naukou o ttech psychickych vlastnostech proroka.
Avicenna tyto tfi psychické vlastnosti chape tak, ze jsou vSem
lidem spolec¢né, avsak v prorokovi se mimofadné rozvinou.
Této nauce se dostalo vyznamného ohlasu jak v stfijském pro-
stfedi, tak mezi $iitskymi mysliteli, nebot jim dovoluje vysvétlit
vlastnosti svétct (u prvnich) a imdmi (u druhych).” Jelikoz
zde ale Avicenna prezentuje existenci proroka jako udalost,
k niz v déjinach dochazi jen vzacné, podle vieho tim deklaruje
jakousi vyvolenost, obtizné slucitelnou s ucenim, Ze prorok je
clovék obdareny stejnymi vlastnostmi jako ostatni lidsti tvoro-
vé (nicméné schopny rozvinout tyto vlastnosti na maximum).
Toto napéti, jez lezi v samém jadie Avicennovy profétologie,
se muze vyfesit jediné zdsahem Bozi prozietelnosti. Jak uvidi-
me nize, prorokova jednotliva duse je plodem zvlastni astralni
konfigurace a ze zasahu rtiznych nebeskych entit pochaziirea-
lizace onéch schopnosti, jez jsou prorokovi vlastni.
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IIl. PROROKOVO NOETICKE ZPROSTREDKOVATELSTVI

Jak jsme si ukdzali, z noetického hlediska je existence proroka
nezbytnd. Prorokuv intelekt se takika okamzité ocita v kon-
taktu s ¢innym intelektem, aniz by k uskutecnéni tohoto styku
bylo zapotiebi piipravy nebo predchiidnych propedeutickych
aktivit. Jak si ukazeme, diky této charakteristice svého intelek-
tu prorok umoziuje plynulou noetickou emanaci od roviny
odloucenych intelekti k roviné lidi, i kdyby tfeba nici intelekt
do styku s ¢innym intelektem nevstoupil. Také zde Bozi pro-
zfetelnost prostednictvim prorokova intelektu zajistuje konti-
nuitu mezi odloucenymi intelekty a svétem smysla.

SVATY INTELEKT JAKOZTO CHARAKTERISTIKA
PROROKOVA INTELEKTU

Lidsky osud se plné zavrsuje tehdy, kdyz ¢lovék realizuje do-
konalost svého intelektu.* Prorok je ¢lovék, jehoz intelekt do-
sahuje nejvyssiho stupné dokonalosti, o jaky se lidska bytost
muze uchazet. S dal$imi specifiky proroka se sezndmime nize;
prozatim se omezme na specifiCnost jeho intelektu. Mame-li
pochopit, ¢im se prorokuv intelekt 1isi od intelektu ostatnich
lidi, je nutné sestoupit az k zakladiim Avicennovy noetiky.

Intelekt, ktery je tieba po celou lidskou existenci zdokona-
lovat, je na svém pocatecnim stupni pfirovnan k prvni latce,
hylé (al-hajiild); je ¢irou potencialitou, ktera k tomu, aby pfesla
z potence do aktu, vyzaduje zasah entity odloucené v aktu,
¢inného intelektu,’ desaté a posledni odloucené inteligence
v kosmu.®” U bézného ¢lovéka dochéazi ke zdokonalovani in-
telektu procesem, ktery Avicenna pfirovnava k postupu ditéte
udiciho se psat: nejprve odliSuje potencialitu, jak je vlastni di-
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téti obdarenému schopnosti naucit se psat, které ale s uéenim
jesté nezacalo, a to je stupen latkového intelektu; pak potenci-
alitu ditéte, které se naucilo zaklady krasopisu, a to je stupen
intelektu in habitu; a konecné stupen dokonalého kaligrafa,
ktery mtize své uméni vykonavat, kdykoli chce, a to je stupen
intelektu v aktu (Mafs V,1 [39,1-16]). Témto tfem stupndm po-
tence nechava tedy Avicenna odpovidat tii stupné teoretického
intelektu.® K trojici pak pripojuje ¢tvrty stupen, ,,ziskany inte-
lekt“: na rozdil od zbylych tfi neni uréovan potencialitou, ny-
brz aktualitou, a tu mu udili transcendentni, vzdy v aktu jsou-
ci princip - ¢inny intelekt. V lidském intelektu, ktery tohoto
stupné dosahl, jsou pfitomny inteligibilni formy a on je v aktu
nazira, coz si vynucuje, aby byl ve styku s ¢innym intelektem;
za ,,ziskany“ je oznacovan s ohledem na to, Ze se v ném aktua-
lizuji inteligibilni formy. V paté knize Pojedndni o dusi Sifé’ pak
jesté Avicenna navic odli$uje ,svaty intelekt“, jenz se zda byt
vysadou duse proroka a nékolika vyjimecnych lidi.

Svaty intelekt nepfedstavuje dalsi stupen intelektu, piipo-
jeny k ostatnim Ctyfem, nybrz charakterizuje stav dokonalé
receptivity intelektu, ktery je s to do sebe v okamzeni pojmout
prvni i druhd inteligibilia, aniz by se pfitom musel uchylovat
k propedeutické praci.

Terminem ,svaty intelekt” tedy Avicenna oznacuje jedinec¢-
nou dispozici, zatimco ,ziskany intelekt“ nepopisuje stupen
receptivity intelektu, nybrz intelektivni aktualizaci inteligibil-
nich forem.%

Vyznam piipravné prace latkovych potenci a pfinos akti-
vity obrazivosti a paméti pro rozumovy proces prostych lidi
tkvi v tom, Ze dovoluji podnitit onen pohyb navratu k sob¢
a usebrani, ktery dusi pfipravuje k intelekci® ¢ili ke kontaktu
s ¢innym intelektem. Oproti tomu zpracovani obrazi vzeslych
ze smyslové zkusSenosti, uchovanych v paméti a zkombinova-
nych zvazovaci obrazivosti, jak je vyloZeno v Pojedndni o dusi
Sifd’, neni absolutné nutné, pfinejmensim ne pro viechny lidi.
Avicenna de facto popisuje odlisné noetické schéma, podle né-
hoz intelekt nékterych lidi pfijima formy od vécnosti nazirané
¢innym intelektem piimo, v okamzeni, bez ptipravné prace.
Kli¢ovym pojmem tohoto noetického schématu je ,,vnuknuti*
(al-hads), chapané ve smyslu duchovniho postiehu.
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Vazeni Ctenéfi, prave jste docetli ukazku z knihy Avicenna.
Pokud se Vam ukazka libila, na nasem webu si mlzete zakoupit celou
knihu.



